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RESUME : Que peuvent-ils avoir en commun Diotime, prophétesse et maitre initiatique
de Socrate selon le Banquet de Platon, et Iétranger établi & Carthage selon le De facie
de Plutarque ? Le fait qu’ils soient tous les deux les auteurs absents des narrations que
transmettent respectivement Socrate et Sylla n'est que la premiere des coincidences
existantes. A travers 1’étude de la caractérisation de ces personnages, et de la structure, le
contenu et le vocabulaire de leurs enseignements, le paralléle entre eux devient évident, ce
qui atteste jusqu’a quel point Plutarque avait 'intervention de Socrate dans le Banquet en
téte quand il a composé I'intervention de Sylla et la figure du philosophe et sage Etranger.

Morts-cLEs : Plutarque, Platon, intertextualité, caractérisation, épistémologie,
sotériologie

ABsTRACT: What could Diotima, prophetess and Socrates’ guide in Plato’s Symposium,
and the Stranger established in Carthage in Plutarch’s De facie have in common? The
first of the coincidences is that both of them are absent from the dialogue that takes
place in Symposium and De facie and yet they are the author of a narration transmitted,
respectively, by Socrates and Sulla. Through the study of their characterisation, and
that of the structure, content and vocabulary of their teachings, the parallels become
evident, which proves to what extent Plutarch had Socrates’ intervention in the
Symposium in mind when composing Sulla’s intervention and the figure of the wise
philosopher, the Stranger.

Keyworps: Plutarch, Plato, intertextuality, characterisation, epistemology,
soteriology

1. INTRODUCTION

Pourquoi ce titre : récits de sages absents ? Ni Diotime ni I’Etranger sont
présents dans les conversations qui ont lieu dans le Banquet de Platon et le De
facie de Plutarque respectivement, et pourtant, ils vont se révéler comme des
personnages d’une importance extréme. Leur absence physique est-elle la seule
coincidence entre ces deux personnages ¢ On pourrait croire qu’ils nont pas
grande chose en commun, puisque I'une est prophétesse et guide de Socrate et
'autre est un mystérieux philosophe errant.

Mais comme jespére démontrer au cours de cet article, leur absence n'est
que le premier des traits qu’ils partagent. C’est vrai, Hamilton a démontré que
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Plutarque a composé la géographie et la tripartition de I’étre humain du mythe
du De facie inspiré par le mythe de IAtlantide (Tim. 24-25) et la classification
tripartite de ’ame de Platon (Tim. 30B, 41D)', mais la présence du maitre ne
sarréte pas la : avec le Timée, je pense que Plutarque avait en téte aussi le Banquet.

Cette hypothése ne serait pas invraisemblable car I'influence du Banquet
est visible dans d’autres ceuvres de Plutarque. Pour ne citer que quelques
exemples évidents : voyons Amatorius, ou, bien que Plutarque semble plus
intéressé par 'amour conjugal que par 'amour pédéraste, le theme central des
deux ouvrages est le méme : la recherche philosophique de 'amour vrai ; voyons
aussi Quaestiones Convivales ou Septem Sapientium Convivium, ol, non pas le
théme mais la structure suit celle du Banquet : Plutarque utilise dans ces deux
traités le genre du symposium, en suivant de pres la composition de Platon. Dans
le cas du De facie, I’étude de la caractérisation de Diotime et de I’Etranger, ainsi
que Panalyse de la structure, le contenu et le vocabulaire de leurs enseignements
ne laisse pas de doute : Plutarque a bien utilisé I'intervention de Socrate
(201D-212C) pour composer I'intervention finale de Sylla ainsi que la figure
du sage et philosophe Etranger (940F-945E).

2. PERSONNAGES

Voyons qui sont ces deux mystérieux personnages. Quand Sylla prend la
parole dans le De facie (941A) pour raconter ’histoire promise au début mais re-
portée plusieurs fois, il annonce quen fait ’histoire n’est pas de lui, mais qu’il I'a
apprise de quelqu’un d’autre, qu’il nomme a ce moment TOV TOINTHYV, « auteur ».
Ce ne sera quen 942A qu’il fera référence explicite a cet auteur, en utilisant cette
fois 'adjectif £évog, «étranger». Selon Sylla, il était un des habitants du continent
qui existe de l'autre c6té de I'Atlantique, et qui étaient choisis pour devenir
pendant 30 ans les serviteurs de Cronos str I'ile ou le dieu habite (941CD).
Aprés avoir accompli son service, I'Etranger décida de repartir (942B), et suite a
diverses aventures, il s’installa longtemps a Carthage, ville d’origine de Sylla, ot
ils se sont connus (942C)>.

Sur Diotime nous n’en savons pas beaucoup plus. Socrate dit au début de
son intervention que c’est une femme de Mantinée®, qui posséde un grand savoir,
et qui a aidé a retarder Iépidémie qui a frappé Athénes pendant la Guerre du
Péloponnese (201D). Cette énigmatique figure a amené plusieurs spécialistes
a enquéter a fond, pour essayer de répondre aux questions suivantes: est-elle

! HAMILTON, 1934, 24-30.

>Y. VERNIERE, 1977, 102, pense que I'Etranger est un personnage réel, et que le contenu de
son message «est transmis directement, sans intermédiaire dextase, la narration nest pas confiée
a un voyant mais a un sage ; ce nest pas une apocalypse, cest un exposé dogmatique».

* Mantinée est un nom composé de la racine pavteia, «divination», comme lont remarqué
Evans 2006, 8 et GARciA SANCHEZ 2015, 15.

170



Luisa Lesage Garriga

une invention littéraire ou un personnage historique ?* Pourquoi Platon a-t-il
créé une femme et quelles en sont les implications ?* Pour quel motif Socrate
nest-il pas autorité suffisante pour traiter le sujet d’Eros lui-méme ? Je suis
de lavis de Corrigan : ce qui est vraiment intéressant dans ce personnage cest
quelle soit présentée comme une étrangere par excellence («outsider» dit-il)”.
Le fait quelle soit de Mantinée fait delle une étrangére aux yeux de Socrate, ce
pourquoi il lappellera &€vn plusieurs fois (201E, 204C, 211D); elle participe a
une conversation sans étre physiquement présente ; et comme prophétesse, elle
transmet un savoir sur Eros qui nest pas vraiment personnel, mais qui vient du
monde divin, et quen tant que messagere elle retransmet au monde humain. En
fait, rien de ce que dit Socrate sur elle nest significatif, ce qu’il faut retenir ce
sont ses enseignements. Et ceci peut sappliquer au sage du De facie : cest un
étranger qui participe de fagcon indirecte, en étant absent, & une conversation
en transmettant des connaissances, non personnelles, mais acquises aupres des
spheéres divines ; et de plus, il faut qu’il garde du mystére et une certaine opacité,
pour que ses enseignements sur la lune ressortent sur le reste.

Bien que I'information que Socrate et Sylla offrent sur leurs maitres soit
maigre, nous pouvons en savoir plus a partir de leurs propres récits. Des
réponses de Diotime se dégage un certain orgueil —trait de caractére associé a
Socrate lui-méme quelques fois—, et en 207A on découvre que 'information que
Socrate a obtenu d’elle provient de plusieurs rencontres®. La chronique faite par
Sylla ne refléte pas explicitement l'attitude de 'Etranger au moment denseigner,
mais on peut déduire a partir du passage ou il encourage fortement Sylla a suivre
ses conseils qu'il croyait profondément en ses connaissances et se sentait porteur
de la vérité. LEtranger et Sylla ont dti avoir plus d’une rencontre aussi, puisque le
sage a vécu longtemps a Carthage, patrie de Sylla, et que celui-ci fait une allusion
a la quantité d’information qu’il a obtenu de I'Etranger’.

* Vid. GArcia SANCHEZ, 2015, 15. Iétymologie du nom, Diotime, est en relation avec des
honneurs et Zeus, mais il nest pas clair si dans le sens actif de «celui qui honore Zeus» ou passif,
«celui qui est honoré par Zeus».

> ScorT & WELTON, 2008, 153 n. 11, considérent trois raisons pour utiliser ce personnage
au lieu de Socrate ; CORRIGAN, 2004, 114, estime que le fait quelle soit une femme refléte son
identification avec Sophia, la principale représentante de la sagesse entre les personnages du
Banquet.

¢ Sur ce point, voir CORRIGAN, 2004, 114 et ScoTT & WELTON, 2008, 154.

7 CORRIGAN, 2004, 113-114.

8202A, Kai i}, Odk edpnunoetg; €¢n; 202B, Kal f] yehdoaoa; 204B, Aijdov 81, €¢n, TodTO
ye {10n kat moudi, 11 ot petald TovTwV dpgotépwy, OV &v ein kai O Epwg; et 207A Tadtd te 00V
névta ¢8idaokeé pe, OMoTe MEPL TOV EPWTIKOV AOYOLG TToLoTTO. Les textes en grec appartiennent
al’édition de LOEB -avec quelques modifications personnelles pour De facie—; les traductions
au frangais sont les miennes.

?942C Taov te pawvopéveov Bedv E@n xpiival, kai pot mapekeheveTo, Tiudy; et 942BC, ‘A
pev odv €nabe kai oovg avBpwovg StABev, iepoig Te ypappaoty EvTvyxaveoy v TeAeTaig Te
TAoALG TENOVUEVOG, 00 pLdG fpéEpag Epyov Tl StelBely, WG Ekelvog NIy amnyyeddev €0 pala
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Aussi bien Sylla que Socrate affirment avoir été tres attentifs et impressionnés
par les enseignements de leurs maitres”. Diailleurs, Socrate prie Diotime pour
quelle lui raconte tout ce qui concerne Ta ¢pwtikd, ce quelle accepte; Sylla aussi
prie Etranger pour en savoir plus sur la fonction qu’a la lune dans la vie humaine,
et, un peu plus loin, son recit démontre I'intérét véhément qu’il montrait, car

I'Etranger se décide a partager son savoir concernant la seconde mort avant
méme qu’il ait pu le lui demander™.

3. STRUCTURE

Maintenant que nous avons situé ces personnages, voyons les ressources
structurelles que leurs récits partagent. Autant Platon que Plutarque utilisent le
style indirect dans leurs traités, puisque les narrateurs (Apollodore et Lamprias)
retransmettent une conversation qui a eu lieu dans le passé ; cependant, tous
les deux changent au style direct quand il s’agit de transmettre les récits de nos
deux sages.

Dans le cas de Diotime, Socrate déclare au début de son intervention
quil va utiliser la méthode dialectique?, telle quelle I'a employée avec lui, et a
partir de ce moment commence le style direct (201E). Dans le De facie, Sylla
maintient le style indirect au début du mythe, méme si 'information contenue
dans cette premiére partie (la géographie et la tradition des serviteurs de Cronos)
provient de 'Etranger lui-méme, mais il change au style direct quand il sagit de
transmettre la théorie du sage concernant la fonction eschatologique de la lune
ainsi que lorigine et le destin de I'ame (942D).

Ceci nous mene a un autre aspect structurel partagé par les deux récits : ils
sont composés d’une premiere partie introductive ot le theme qui sera développé
plus tard est juste présenté (201D-207C, 941A-942CD) et d’une seconde partie
qui comprend spécifiquement le savoir d’ordre supérieur quon ne pourrait
atteindre par soi-méme, sans 'aide de nos deux sages (207C-212B, 942D-945E)".
Ces deux parties sont nettement différenciées, chez Plutarque par le changement

Kol ka®’ EKaoTOV ATTOUVIHOVEDWY.

19206B, OV pevtdy o¢, Epnv £yw, & Atotipa, £8abdpalov émi cogig kal époitwy mapd ot adTd
tadta pabnoodpevog; 208C, Kai ¢ym dkovoag tov Aoyov é0adpacd te kai einov Elev, v § éyw, @
0oQwTATN AtoTipa, Tadta ®g AAnddg obtwg £xel; et 942D, avpud{ovtog 8¢ pov Tadta.

1207C, AN\G St tadta Tot, @ Aotipa, dmep vovdi einov, mapd ot fkw, yvodg STt
Sidaokdwv Séopat. dANG pot Aéye kai TovTwy TNV aitiav kal T@OV GAAwY TOV Tept Td
gpwTikd; et 942D, kai Seopévov cagéatepov dkovoal; 942F, Tig 6¢ 00166 €0y, @ Z0ANa, pny
nepl TOVTWV £p1), LEAA W yap adTOg SinyeioOat.

12 En dépit de cette mise en garde initiale, a partir de 207C sa chronique se transforme en
monologue de la prophétesse.

13 Cet aspect est analysé par DORTER, 1969, 231, qui observe que l'ascension vers la Beauté
cest le contenu spécifiquement original de Diotime, qui & ce moment séloigne des critiques des
discours précédents du Banquet, ce qui était la partie initiale de son intervention.
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au style direct, et chez Platon para la conversion du dialogue entre Diotime et
Socrate en un monologue de la prophétesse.

Un troisiéme procédé structurel partagé par les deux narrations est la
fagon dans laquelle sont construites les différentes couches de transmission de
I'information. Dans le Banquet*, Diotime transmet ses connaissances a Socrate
dans un passé indéterminé ; celui-ci les partage avec les assistants du Banquet qui
a lieu chez Agathon en 416 ; un des participants, Aristodéme, les rapporte a son
ami Apollodore ; et celui-ci les raconte a quelques amis, inconnus de nous. Le
lecteur « entend » toute la narration racontée par Apollodore.

Dans le De facie, 'Etranger transmet son savoir a Sylla ; celui-ci le partage
avecles participants de la conversation qui alieu dansle traité, alaquelle participe
aussi Lamprias, le frere de Plutarque ; Lamprias raconte tout a un auditeur
inconnu, étape a laquelle participe aussi le lecteur”. Les deux traités, donc,
sont construits avec une chaine de transmission parallele : Diotime > Socrate >
Bang./Aristodéme > Apollodore > auditeurs inconnus/lecteur; Etranger > Sylla
> De fac./Lamprias > auditeur inconnu/lecteur. Les deux premiers chainons sont
identiques, ils représentent les sphéres plus hautes du savoir humain.

Diotime était plus qu'un maitre pour Socrate en ce qui concerne T& €épwTIKd,
elle étaitaussi son guide spirituel (fjyovpévn) a traversle niveau plus bas d’initiation
(les mysteres mineurs). Comme le signale Evans, elle nest pas n'importe laquelle
des prophétesses, elle est un mystagogue, qui conduit ceux qui vont étre initiés le
long des différentes étapes des mystéres®. Ce nest pas le cas de I'Etranger ; lui, a sa
facon, occupe le role de linitié qui est passé par les différentes étapes d’initiation
et a atteint le plus haut degré. Apres avoir servi pendant 30 ans Cronos, et occupé
son temps libre a étudier la philosophie et d’autres sciences”, comme il voulait en
savoir plus et pas seulement a un niveau théorique, il va quitter I'ile, et cest la qu’il
va vivre des expériences que Sylla résume succinctement avec un vocabulaire
clairement initiatique («il sest fait initier dans tous les rites mystériques...»)".
LEtranger du De facie est lexemple parfait de Iétre humain qui suit les étapes
requises pour atteindre le bonheur absolu ; Diotime est a un degré supérieur,

4 Sur la mise en scéne et la datation de cette ceuvre, voir BLANCKENHAGEN, 1992.

!> Dans ce cas, l'auditeur de Lamprias est inconnu au lecteur, du fait que le début du traité ne
nous a pas été transmis. Il est possible que le nom de son auditeur (ou auditeurs) appartit dans
la partie aujourd’hui perdue.

' Evans, 2006, 2.

7 La structure syntactique de ce passage est un peu complexe, mais il vient & dire qu’il
est allé au si loin qu’il pouvait en astronomie grace a la géométrie, et dans la philosophie, en
utilisant les sciences naturelles.

18942B, doTtpohoyiag eV €9’ GOV YEWUETPHOAVTL TOPPWTATW TIPoeADETY Suvatdv EoTLy,
gunetpiav €oxe, prlocogiag 8¢ TAG AAANG T® LOKD Xpwuevos; 942B, Embupiav 8¢ tiva kai
no0ov €xwv yevéoDat Tiig peydaing vijoov Beatnig ; et 942C, iepoig Te YpAUUAOLY EVTVYXAVWY
€V TeEAeTAiG Te TAOALG TEAOVUEVOG. ..
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puisque cest elle qui guide ces hommes gréice a son savoir”. Nonobstant, les deux
représentent parfaitement la position intermédiaire entre la divinité et ’homme
que chaque auteur, a sa fagon, veut souligner.

En tout cas, cette transmission de savoirs a travers plusieurs personnages
est motivée par la conception épistémologique de Platon et de Plutarque, qui
sous-entendent le savoir humain comme une chose indirecte, véhiculée et
dépendante : la chaine de transmission de l'information montre la nature
partielle du savoir discursif.

4. CONTENU

Mais alors les deux traités nous conduisent a un dilemme, cette fois
concernant le fond : si le savoir humain est limité et nécessite un intermédiaire,
comment est-il possible quautant Diotime que I’Etranger présentent 'option
d’un savoir supérieur, atteint directement par une sorte d’ascension spirituelle
qui connecte notre part la plus élevée avec la divinité ?

Diotime décrit une ascension de I’ame vers la Beauté, quon parvient a
atteindre a travers diverses étapes initiatiques qui nous meénent du particulier au
général («Celui qui a été guidé dans les mystéres de 'amour jusqu’a ce point par
une contemplation progressive et bien conduite, quand il est en fin proche dans
ces affaires concernant 'amour, il verra soudainement apparaitre une beauté
magnifique quant a sa nature»). Pour elle, Eros est le désir qui nous permet de
nous élever détape en étape, a travers des mystéres mineurs* et majeurs ; Eros est
le moyen qui permet a Iétre humain d’atteindre la vision finale de la Beauté, qui
représente le bonheur et nous fait immortels —autant quon peut létre, nuance de
la prophétesse®.

Selon Plutarque, par contre, I'ascension qui nous mene a la vision finale doit
étre divisé en deux phases : certaines étapes ont lieu en vie, et sont surmontées
grace aux études théoriques® et aux mysteéres* ; et dautres, celles qui conduisent

19207C, AAN& St& TadTéd ToL, & AtoTipa, [...] mapd ot fjkw, yvovg 81t SiSaokdAwv déopat ;
208C, Kai fj, bomep ol Téheot cogiotai, ED (001, €gn, @ Zdxpateg.

20 210E,"O¢ yap &v péxpt evradBa mpog T pwtikd nadaywyndij, Oedpevog ¢pegic te
Kkal 0pODG T& KaAd, Tpog TéN0G 10N iwv TV épwTik@V ¢Eaipvng katdyetal Tt Bavpaotov Ty
@uaoLy kaldv. Wedgwood, 2009, 319, explique le processus comme une ascension du particulier
vers 'universel, de ce qui est spécifique vers ce qui est général, du concret vers l'abstrait ; car
uniquement la raison peut atteindre une compréhension de I’'Univers.

21 Ce sont ceux que Socrate a surmonté ; selon Diotime il nest peut-étre pas assez compétent
pour les majeurs. CORRIGAN, 2004, 147, observe que grace a eux, Socrate a appris la méthode
d’investigation correcte, la dialectique.

2207D, 1} Bvnti| @Vo1g {NTel katd 1O Suvatdv dei te elvar kal dBdvatog.

# Diotime constate la limitation de ces études (208 AB) quand elle affirme que ce que nous
savons nest jamais permanent: au moment méme doublier une partie on la remplace avec de
nouvelles informations qui substituent 'antérieure.

2 Voir note de bas de page n. 18 pour les passages qui correspondent.
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a la vision de la Beauté et permettent que l'intellect puisse sassimiler a elle, ont
lieu apres la premiere mort («il se sépare par amour de I'image autour du soleil,
a travers laquelle brille ce qui est désirable, beau, divin et bienheureux»)®. La
premiére phase peut étre comparée aux mystéres mineurs de Diotime, cest celle
que I'Etranger a exercé et complété —voila pourquoi il est supérieur au reste des
étres humains dans la chaine de transmission—, et la deuxiéme phase correspond
aux mystéres majeurs.

Il est significatif que la vision finale soit atteinte parce que I'intellect est attiré
par le désir vers la Beauté. En outre, on apercoit rapidement que le désir n'affecte
pas que l'intellect, mais aussi la lune, qui est attirée vers le soleil par le seul désir
de la meilleure des fécondations (Cest a dire, de recevoir I'intellect). Que Eros
(le désir) ait un role si éminent, bien que discret, dans I’étape finale du De facie
pourrait difficilement étre considéré comme une coincidence. On découvre que les
enseignements de Diotime sont recueillis dans le De facie, mais dédoublés en deux
phases, parfaitement adaptés aux besoins de Plutarque. Et 8 un moment donné si
Diotime fait la nuance sur le fait que I'assimilation ne peut étre atteinte que jusqu’a
un certain point, ce a cause de notre nature mortelle, Plutarque lui refléte cette
méme idée en faisant que l’assimilation ne soit réussite quapres la mort, et apres
de nombreuses épreuves testant la valeur éthique des 4&mes-intellects.

La différence radicale et évidente entre les deux ascensions —celle qui a
lieu en vie, selon Platon, et celle qui a besoin de parcourir un chemin en vie
autant qu'apres la mort, selon Plutarque- se trouve, je pense, dans la conception
anthropologique de chaque auteur. La composition dualiste (corps et ame) de
Platon lui laisse comme seule possibilité une quéte qui commence et finit en vie,
puisque apres la mort les deux composants se séparent, ’homme nexiste plus* ;
Plutarque, en présentant une composition tripartite (corps, ame, intellect), peut
établir une quéte qui commence en vie et continue apres la premiére mort,
puisque lélément intermédiaire (I'ame) et le plus élevé (I'intellect) sont encore
unis jusqu’a la seconde mort.

Diotime et 'Etranger non seulement partagent une vision trés proche sur le
destin final de '’homme et sur la fagon de ’atteindre, mais ils sont d’accord aussi
sur 'importance relative qu’ils leur accordent dans leurs enseignements : ce nest
pas le théme principal, ce qui les intéresse vraiment clest I’étre intermédiaire?.

 944E, amokpivetal 8¢ EpwTt TAG TEPL TOV fiAloV €ikdOVOg, SU fG Emhapmel TO QeToOV Kal
Ka\ov kai Belov kai pakdptov, od mdoa @voig AN 8¢ EMwg dpéyetal. A propos du concept
de homoiosis theo, voir Becchi, 1996 et Roig, 2013.

2 Concernant le fait que ce traité ne semble pas inclure la théorie de l'immortalité de I'ame,
contrairement a d’autres traités de la méme période comme République, Phédon ou Phédre, vid.
WEeDGWOOD 2009, 309.

77 Aspect déja suggéré par ScorT & WELTON, 2008, 151, dans le cas du Banquet. Diotime
remarque que le désir de bonheur ne nécessite pas plus d’investigation ni dexplication, car le fait
que Iétre humain veut étre heureux est évident (205A).
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Pour Diotime, cet étre est Eros ; pour I’Etranger, en raison des deux ascensions
du De facie, ils existent deux étres intermédiaires associés a chacune delles, au
niveau anthropologique cest Iime, et au niveau cosmologique, la lune.

Il est intéressant ici de voir que les deux sages, au moment de décrire la
nature de I'élément intermédiaire, basent leur description sur la correction
de croyances populaires, en introduisant des changements qui leur servent
d’étiologie pour leurs théories®. Ainsi, pour expliquer le caractére et la nature
intermédiaire d’Eros, Diotime va créer un nouveau mythe sur son origine (203A-
E): elle le convertit en fils de Ressource et Pauvreté, et il nest plus un dieu beau et
délicat comme tout le monde le croit, mais plutdt indigent, vagabond, toujours a
la recherche de la Beauté®.

L’Etranger, lui, quand il doit expliquer le statut intermédiaire de I’ame
(943A), puisquelle est le composant supérieur au corps mais inférieur al'intellect,
va étre obligé de corriger la croyance populaire qui considére I’étre humain
composé uniquement de deux éléments, en ajoutant un troisieme, I’intellect
divin et immortel. Si nous étudions le texte en profondeur nous observons
qu’ils vont réfuter non seulement les croyances populaires, mais en plus ils vont
converger tous les deux dans la fagon de le faire: ils attribuent des opinions a
une «majorité» indéterminée (ot moAloi olovtat et ol ToANoL ... NyodvTat) pour
ensuite sous-entendre que celle-ci se trompe™.

L’Etranger corrige aussi, a son tour (943E), la nature de la lune —deuxiéme
élément intermédiaire dans le De facie— : elle n’est pas simple, comme on pense,
mais plutot une sorte de composition de terre et d’astre®. Cette correction permet
a la lune détre a la fois animée et fertile, deux caractéristiques essentielles pour
son role de récipient et fournisseur dans leschatologie qui suit™.

Ainsi les corrections de nos deux sages transmettent un message implicite:

# Ce n'est pas la seule fois. Ils corrigent aussi des informations rapportées par des
participants au dialogue auquel, étonnamment, ils ne sont pas présents. Diotime fait allusion a
certains détails des récits conduits par Aristophane (205D) et Phédre (208D), et en profite pour
proposer de nouvelles interprétations; I'Etranger fait allusion aux mesures des astronomes
concernant la dimension de la lune, mentionnées dans la premiéere partie du traité, pour les
corriger par la suite (944A).

203D, dte ovv [T6pov kai Ieviag viog dv 6 Epwe €v totavtn toxn kabéotnke. mpdTOV UEV
mévng ael €0ty [...] okAnpog kai adxpunpog kal &vumédnTog kal dotkog, XaHaTeTNG del OV Kai
dotpwTog, [...] katd 8¢ ad Tov atépa éniBovddg ot TOIG KaAoig Kai Toig dyaboig.

* Diotime, en une sorte de recours méta-structurel, fait référence au probléme de qui est
réellement cette majorité indéterminée: en 202BC, quand Socrate lui dit que «tout le monde»
pense qu'Eros est un grand dieu, elle lui demande ironiquement qui est « tout le monde » (Kai
uiy, Av 8’ €yd, opooyeitai ye mapd mvtwv péyag 0edg eival. Todv un eiddtwv, €on, Tdvtwv
Néyelg, fj kal T@V 86 Twv; Zuundvtwy uév odv. Kai fi yehdoaoa).

31 943E, kal TV UGV ovY &TARv 0082 dutktov AAN olov doTpov ohyKpapa kai yfijg odoav.

32 Ce statut intermédiaire, tant de ’dme que de la lune, est confirmé plus tard, en 945D :
HIKTOV 8¢ Kai Lécov 1) yoxn, kabdamep 1) 6eAvn TOV dvw Kol KATw GOULYHA Kl LETAKEPAGHA
V7o ToD Be0d yéyove.
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la majorité peut entrevoir la vérité, mais elle n'en franchira pas les portes sans un
entrainement approprié, sans un guide qui en corrigera les perceptions erronées.
Diotime et I’Etranger sont ces guides pour Socrate et Sylla respectivement, et ces
deux personnages transmettent ainsi les connaissances a ces groupes d’amis qui
participent dans leurs respectives réunions.

En tout cas, le noyau des enseignements de deux sages est le méme : la nature
intermédiaire, a mi-chemin entre les mondes divins et humains, qui permet la
communication entre les deux mondes et rend possible I'assimilation de 1’étre
humain a la divinité®.

5. VOCABULAIRE

Aux parallélismes structurels et thématiques mentionnés ci-dessus, nous
pouvons ajouter des parallélismes lexicaux.

D’un c6té, nous trouvons des coincidences dans l'usage d’un vocabulaire
lié a la création et a la procréation ; nos deux sages parlent de la création de
I’étre humain, mais semblent nettement plus intéressés par un autre type de
reproduction.

Diotime fait un exposé magnifique sur ce sujet (206C-209E) : ’homme
est inévitablement attiré par 'immortalité, et la seule facon de l'atteindre est a
travers la procréation. Mais attention, il existe deux genres de procréation : I'une
par rapport aux corps, celle qui engendre de nouveaux étres humains ; l'autre,
par rapport aux 4mes, qui engendre les vertus* ; cest la deuxieme qui permet a
l'ame de sélever vers la Beauté. Lassociation de ce vocabulaire au theme central
de sa narration est particuliérement intéressante : Eros, qui continuellement
meurt, renait, fleurit>.

Il faut avouer que Cest une caractéristique qui convient a la perfection au
théme central du récit de I’Etranger : la lune, dont les phases de croissance et

* Non seulement le noyau de leurs enseignements présente des similarités mais d’autres
petites coincidences renforcent les parallélismes entre les deux sages. Limportance dédié aux
démons dans les deux récits est particuliérement intéressante : Diotime fait d’Eros méme
une figure démoniaque (202E), tandis que différentes sortes de démons —-compagnons de
Cronos, 4mes-intellects qui viennent sur terre pour accomplir quelques fonctions— peuplent
la narration de I'Etranger (942A, 944CD). Malheureusement, la complexité de la figure du
démon dans Platon et Plutarque demanderait une étude a part entiére basée sur cet aspect.

* 208E, ol p&v odv €ykvpoves, £€n, Katd copata SVTeg TPOG TAG yuvaikag HaAAov
Tpémovtat [...], oi 8¢ katd THV Yuxiv—eiot yap odv, E¢n, of €v Tals Yyuxaic kvodoty ETt paAAov
fj év 1Ol owpaoty, & Yyuxij mpoorket kai kKvijoat kai Tekeiv: T{ o0V mpootikel; pdvnoiv te Kai
v &AAnV apetriv- Pour Diotime, il n-y-a pas de doute, la deuxiéme forme est la meilleure :
209CD, kai 1tdg &v déEatto £avtd TolovTOVG TTATdag pdAlov yeyovéval fj Tovg &vBpwmivoug.

*203E, kal oUte WG d0Advatog méEpukey oUTe WG OveTdG, AAAA TOTE pev Thg adThG épag
BdA et te xai {fj, Otav evmopron, Toté &8¢ amobvrokel, M 8¢ avaPidoketal S TV TOD
natpodg oty Evans, 2006, 12, connecte cette description d’Eros avec les mystéres de Déméter
et Perséphone —si pertinents, nous avons vu, au récit de I'Etranger.

177



EEtranger (De facie) et Diotime (Symp.) : Récits de sages absents

de décroissance ont tant de fois été utilisées dans PAntiquité comme symbole
de I’éternel cycle de changement et de renouvélement. U'Etranger, d’ailleurs,
recourt a ce vocabulaire de la création pour décrire la nature fécondatrice de la
lune (943E), ainsi que le résultat de la relation entre la lune et le soleil (944E)*.
Celui-ci est nommé «la meilleure des fécondations», mais ceci nempéche pas
I'Etranger d’y utiliser le méme vocabulaire pour la «banale» création de létre
humain, comme l'avait aussi fait Diotime, tout au long de son exposé (943A,
945C, 945D)¥. Et cerise sur le gateau, tous deux font recours aux mémes divinités
(Ilithyie et les Moires) pour présider la naissance et le destin de ces humains®.

D’un autre cOté, les narrations présentent également des coincidences dans
l'usage d’un vocabulaire de genre mystérique. L'importance des mysteres tant
pour Platon que pour Plutarque est facilement repérable a travers leurs écrits,
mais ceci nentrave pas l'existence d’une relation directe entre nos deux textes.

La partie finale des enseignements de Diotime, & partir du moment ou elle
centre son exposé dans 'ascension vers la Beauté, est exprimée avec un langage
propre aux cultes mystériques®. En 210A, elle parle des mysteres d’Eros, dans
lesquels Socrate sest fait initier, et mentionne méme le plus haut degré de ces
mysteres, T& £MONTIKG ; un peu plus loin, elle mentionne la figure du mystagogue
—figure quelle représente, comme on a vu au préalable—; finalement, les références
aux visions et a l'action de voir sont nombreuses, souvent ayant comme objet la
Beauté,

Nous pouvons facilement retracer ce genre de vocabulaire dans le De facie.
D’abord, en 942BC, Sylla affirme que I’Etranger s’était fait initier dans tous les
rites”. Et les enseignements mémes de ce personnage abondent en références a

¢ 943E, tiyv oeAfjvnv [...] Epyoxov elvat kai yovipov; et 944E, Kai yap adtiv Tiv oeAfjvnv
€pwtL ToD HAiov meptmoAeiv Oel kai cvyyiveaBatl, Opeyopévny & adTOD TO YOVILOTATOV.

7 943A, Tpiwv 8¢ TOVTWY CLUTAYEVTWY, TO HEV ODUa 1} YT}, TRV 8& YuxnV 1] oeAnvn, TOV
8¢ vodv 0 fAtog mapéoxev eig THv yéveotv ; 945C, Elta tov vodv avbig émomneipavrtog tod
fAiov 1@ {wTik® Sexopévn, véag oLl Yuxag, 1) 8¢ yi) Tpitov odpa mapéoyeyv ; et 945D, 1) uév
‘Atpomog mepl TOV fAlov iSpupévn TNV dpxnv £vSidwat TG yevéoewg.

38 206D, Moipa odv kai EileiBuia j Kallovr éott tf} yevéoet. St tadta tav uév kaAd
npoomeNaln) TO kvodV, AedVv Te yiyveTtat kai eDppavopevov Staxeital kal TIKTeL Te Kal yevva ;
et 945CD, oehnvn 6¢ kai AapPdvet kal Sidwaot kai cvvTiOnot kai Stapel kai KaTEAANY Kal
dAANnV Svvapuy, v EileiBuia pév §j ovvtiOnow, Aptepg 8¢ 1) Starpel, kakeitat. Kal tpidv
Motp@v, 1) pév ‘Atpomog mepi TOv fjAlov iSpvpévn v apxnv £vdidwol Tiig yevéoews, 1 O¢
KAwbOw, mept Thv oeANvny @epopévn, ouvSel kai piyvooly, éoxatn 8¢ cuve@anteTal mept yiv
1] Adyxeotg 1 TAEIOTOV TOXNG HETEDTL.

¥ Concernant le vocabulaire clairement mystérique qu’utilise Diotime, surtout quand elle
décrit I'ascension de I’4me vers la Beauté, vid. Evans, 2006.

40 210A, Tadta eV odv Ta épwTikd (ows, @ ZdKkpates, kdv oL pondeing ta 8¢ télea kal
ETMOTITIKA. ... ; 210A, ¢av 0pBg HyfTat 6 fyovpevog ; 210CE, tva dvaykacdfj ad Oedoacbat to
[...] kKaAOV ; kal Bewp@v TOANODG Kat kKakodg Aoyous ; Bedpevog egedig Te kai OpODG Té kad,
TpOG TéN0G {dn lwv T@v épwTikdv &aipvng katoyetal Tt Bavpactodv THv @Oty kadv ; and
212A, 6pOVTL @ OpaATOV TO KANOV.

41 942BC, iepoiG Te YPARHAOLY EVTVYXAVWY £V TEAETAIG TE TTAOALG TEAOVUEVOG.
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ces cultes : en 943B, en dépit de Iétat dans lequel le texte nous est parvenu, on
apercoit une allusion aux mysteres Eleusines ; et en 943C, en parlant de larrivée
des ames sur la lune, leur expérience est décrite comme celle quont les initiés
—une joie avec effroi et excitation mélée despérance.

A mon avis, le recours au vocabulaire de la création et (re)génération dans
les deux récits est motivé par I'intérét de nos sages d’expliquer les différentes
étapes qui ménent a la communion avec le divin et I'immortel ; et le recours au
lexique mystérique sexplique par la directe connexion que ces cultes créaient
entre ’homme et le divin, but des enseignements de nos sages.

5. CONCLUSIONS

A travers I’étude de trois aspects des récits de nos deux sages, & savoir
la structure, le contenu, et le vocabulaire nous avons vu que leurs narrations
refletent des affinités évidentes. En premier, les procédés structurels montrent
le changement au style direct, la division en deux parties organiquement
différenciées et la transmission du savoir véhiculée a travers plusieurs chainons ;
en second, le noyau de leur contenu est centré dans I’étre intermédiaire qui
relie le mortel au divin, et est dirigé vers l’assimilation a la divinité a travers
une ascension qui conclut avec la vision finale ; en dernier, leur vocabulaire
est caractérisé d’'une terminologie associée d’une part & la création et a la
procréation, et de 'autre aux rites initiatiques. Je pense que les continuels liens
entre les deux personnages et leurs récits contribuent a soutenir ma theése : il
existe une connexion entre le mythe du De facie et 'intervention de Socrate dans
le Banquet ; Plutarque, fidele platonicien, a intégré dans son récit non seulement
le contenu mythique et anthropologique du Timée, mais aussi les enseignements
épistémologiques et sotériologiques du Banquet.

2 943B,"°Ov 8¢ dnoBviokopev Bavatov, [...] kal 6 pév éotv €v TR TG ARUNTPOS ... €V
avTij Telelv kai Todg vekpods ABnvaiot Snuntpeiovg dvopaiov 1o makatdv; et 943C, yebovtat
Xapag olov oi telodpevol pdhiota Bopvfw kai mronoel ovykekpapévy pet éAmidog idiag
£xovol.
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