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Parto com esta comunicacio de uma reflexdo sobre textos de grandes vultos
do séc. xx, um historiador e trés filésofos, um deles grande professor desta
Faculdade, de modo a efetuar uma hermenéutica da ideia de crise. Os textos em
referéncia sao: a introducgio a O século xx esquecido. Lugares e memorias de Tony
Judt', o artigo «Crise e critica» de Miguel Baptista Pereira , o texto de P. Ricoeur,
«La crise: un phenomene spécifiquement moderne??® e o artigo de H. Arendt
«A crise na educacio»’.

Comeco com Tony Judt, que muito nos faz pensar sobretudo na fragilidade
da consciéncia historica do Ocidente dos dias hoje. Retenho, nomeadamente,
algumas das suas palavras incisivas: <Ao escrever nos anos 90, e novamente
a seguir ao 11 de Setembro de 2001, fiquei diversas vezes espantado com essa
perversa insisténcia contemporianea de nfo perceber o contexto dos nossos dile-
mas atuais, no pais e no estrangeiro; de nao escutar com mais aten¢ao algumas
das mentes mais sabias das udltimas décadas; de procurar ativamente esquecer
em vez de lembrar, de em todas as ocasides possiveis desmentir a continuidade
e proclamar a novidade. Isso sempre me pareceu um tanto solipsista. E como
os acontecimentos internacionais do principio do século xx1 comecaram a dar a

entender, também pode ser muito imprudente. O passado recente ainda pode
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4 HANNAH ARENDT, A crise da educa¢io, in IDEM, Entre o passado e o futuro. Oito exercicios
sobre o pensamento politico, Lisboa, Relogio de Agua, 2006, pp. 183-206.



continuar connosco mais alguns anos»’. No entanto, relembra Judt, procedemos
hoje como se o séc. xx, com toda a dramaticidade que o caracterizou — e «cujas
estacdes de passagem sdo rotuladas de ‘Munique’ ou ‘Pearl Harbor’, ‘Auschwitz’
ou ‘Gulag’, ’Arménia ou ‘Bésnia’ (...)»° — estivesse definitivamente passado.

Esta atitude de obliteracio da memoria ou esquecimento do passado recente
¢ considerada pelo nosso historiador demasiado grave e plena de consequéncias,
dado que ela fez passar a ideia ingénua segundo a qual podemos finalmente
avancgar — porque nao onerados pelos erros passados — para uma era totalmente
diferente e melhor. Uma tal vontade de esquecer, de nada aprender com as nar-
rativas do passado, a nio ser por referéncia aos nossos interesses muito atuais,
tantas vezes dispares, acaba por desligar-nos de uma tradi¢do comum e, como
tal, da nossa propria humanidade. Mas retira-nos sobretudo a capacidade de
intervencao na praxis do presente, por falta de balizas e pontos de confronto;
desenraiza-nos, por fim, alienando a nossa propria capacidade de critica e de
decisao. Como nos diz Judt, este fenémeno é absolutamente novo e, dirfamos
nos, para além de novo, perigoso e desmobilizador da vida ética e politica que é
a da partilha de horizontes, a da decisio e da escolha do bem comum. A histéria
tradicional, lembra-nos ainda Judt, neste sentido, ensinada a gera¢des de crian-
cas e de estudantes universitdrios, dava justamente um sentido ao presente por
referéncia ao passado. Ora, (...) na nossa época, todo esse processo se inverteu.
«Agora o passado nao tem acordada uma forma de narrativa prépria. S6 adquire
significado por referéncia aos nossos interesses atuais tantas vezes dispares'.

De todas as ilusodes contemporaneas deste século xxi, aquela que Judt con-
sidera a mais perigosa ¢ justamente a que se gerou ja no final do séc. xx e nos
primeiros anos do novo século. De acordo com ela vivemos hoje uma época
sem precedentes. O que tem querido dizer que consideramos que o passado
ja nada tem a ensinar-nos, «exceto quando se trata de o pilhar em busca de
precedentes convenientes»®.

Perguntemos entdo com o nosso historiador: como entender uma tal atitude

e sobretudo como explica-la? Da seguinte maneira: o Estado providéncia europeu

> TONY JUDT, op. cit., p. 14
° IDEM, ibidem.

7 IDEM, ibidem, p. 10.

8 IDEM, ibidem, p. 30.
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que nasceu no séc. xx de um consenso transpartidario e foi implementado,
na maioria dos casos por liberais e conservadores que tinham entrado na vida
publica muito antes de 1914, construiu-se fundamentalmente apés a guerra como
uma barreira contra o regresso dos sofrimentos e horrores do passado. Neste
sentido os Estados providéncia foram Estados profilaticos’, justamente concebi-
dos, de uma forma muito consciente, para responder ao anseio generalizado de
seguranga e de estabilidade e deram resultados muito para além das expetativas.
Com efeito, com eles asseguraram-se os servicos publicos médicos universais,

as pensoes de velhice, os subsidios de desemprego e de doenca'

, a educacao
garantida, os transportes publicos subsidiados e outros pré-requisitos de uma
ordem civil estavel, aquela que hoje comecamos a ver claramente ameacgada.
O que correu mal entdo nesta passagem? Diz-nos Tony Judt: <O paradoxo, claro
€ que o proprio éxito da economia mista dos Estados providéncia, ao proporcio-
nar a estabilidade social e a desmobilizacio ideolégica, que tornaram possivel a
prosperidade do ultimo meio século, levou uma geracao politica, mais jovem, a
tomar por garantida essa mesma estabilidade e imobilidade ideologica e a exigir a
eliminacdo do «estorvo» do Estado, tributador, regulador e geralmente interferente.
Se o0 argumento econdémico para isso € tio seguro como agora parece (...) é
discutivel. Mas o que surpreende ¢ até que ponto perdemos a capacidade de
conceber a politica publica para la de um economicismo interpretado com
tacanhez. Esquecemo-nos de como pensar politicamente»''.

Vivemos hoje, com efeito, numa era a-politica, isto €, somos céticos ou mesmo
profundamente desconfiados relativamente a objetivos politicos envolventes.
Assim, «as grandes narrativas da Nacio, Historia, Progresso, que caracterizaram
as familias politicas do séc. xx, parecem irrevogavelmente desacreditadas»'?.
NZo existem mais escolhas politicas significativas a fazer, quando a politica eco-
némica € tudo o que realmente conta e quando esta mesma politica (econémica)
¢ agora fundamentalmente determinada por atores nao politicos, bancos centrais,

agéncias internacionais ou empresas transnacionais.

? IDEM, ibidem, p. 22
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' IDEM, ibidem, p. 22.

2 IDEM, ibidem, p. 23.



Estamos pois predispostos, nos dias de hoje, a olhar para o séc. xx como uma
era de extremos politicos, de erros tragicos e de escolhas irracionais, como uma
era de ilusao da qual felizmente nos libertdimos. Mas nao estaremos igualmente
iludidos? «Serd que as circunstancias do séc. xx foram realmente tao invulgares,
unicas e irrepetiveis, serd que podemos ter a certeza de que nunca mais voltard
aquilo que impeliu homens e mulheres para as grandes narrativas da revolugio
e da renovacao? Sera que os planaltos ensolarados da paz, da democracia e do
mercado livre chegaram mesmo para ficar»'® Nao serd justamente a crise que
hoje nos assola um sintoma que nos faz dar plena razdo a Judt? <O medo esta
a ressurgir como ingrediente ativo na vida politica das democracias ocidentais.
Medo do terrorismo, decerto; mas também, e talvez de forma mais insidiosa
medo da mudanca, medo da crise, medo da perda de emprego com toda a sua
dimensio de sofrimento.

Como sair entdo desta situacao? Eis a questdo a que Judt s6 responde de
forma indireta dizendo: Julgamos que aprendemos o suficiente do passado para
saber que muitas das velhas respostas ndo resultam, e isso pode até ser verdade.
Mas o que o passado pode realmente ajudar-nos a compreender € a complexidade
perene das perguntas'.

Esta compreensio foi, podemos dizé-lo, a grande mensagem que os filosofos
sempre aprenderam e por isso a Filosofia, sempre nascida do espanto ou crise de
um sentido, que ja nao satisfaz e deve ser procurado a um outro nivel, sempre
voltou a pergunta do passado, a partir das respostas do presente. Com efeito,
neste seu perguntar ela ndo retoma exatamente a pergunta do passado, mas
reinterpreta, a partir dos conceitos do presente, o seu horizonte inesgotavel
de referéncia. Por isso, a Filosofia, que nio quer ser pura sistemdtica nem se
contenta com o mundo da pura transparéncia, nasce como uma resposta nunca
totalizante a crise dos quadros do passado. Nunca o esquecamos: a filosofia
nasceu da praxis e da organizacdo dos assuntos da cidade-estado no mundo
grego. Muito aprendemos, neste sentido, com os gregos, nomeadamente com
Aristoteles, filosofo grego que, hoje, em tempos de crise ética revela toda a sua

atualidade. A ele devemos, de facto, a constituicio de uma filosofia pratica,

15 IDEM, ibidem, p. 27.
“ IDEM, ibidem, p. 33.
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terreno por exceléncia da Politica, que exerceu no mundo europeu a sua influ-
éncia até ao séc. xix e que no século xx foi substituida pela chamada «Ciéncia
Politica ou Politologia»”>. E, note-se, por muito estranho que pareca a um espirito
fascinado pelo encanto da teoria pura, pelo da critica literaria ou critica de arte
etc., a ele devemos ainda a ideia de que foi no reino concreto, dspero e duro do
obstaculo e do valor, do interesse e do empenhamento que as expressoes crise
e critica ganharam sentido.

Crise e critica, refere a este respeito M. Baptista Pereira, tém origem no verbo
grego krind que significa separar, escolher, julgar e decidir’®. O uso grego das
palavras kriné e krisis cedo invadiu a linguagem juridica e, por isso krisis, além
de significar separacao e disputa, designou também a decisao no sentido de
uma sentencga, de um juizo definitivo. Além de que, como nos mostra ainda o
Saudoso Professor, a palavra krisis no sentido de decisio judicial ficou vincu-
lada 2 ideia de estabelecimento da ordem e foi neste sentido que Aristoteles a
usou na Politica. Com efeito, a organizacao politica e juridica da comunidade
dependia da justa decisio do juiz, acatada pelo cidadao. E lembra-nos ainda
Miguel Baptista Pereira: ao sentido juridico do termo crise como decisao, juntou-se
no mundo cldssico o seu uso pela medicina sendo a crise da doenca e o juizo
médico «conceitos coordenados entre si, pois, € a partir da ‘mudanca subita
da doenca’, sobretudo para o melhor e dos correspondentes sintomas, que o
médico pode diagnosticar o futuro do doente»". Ja Platio no Fedro se serve
da Medicina para defender que nao ¢ a soma dos conhecimentos relativos a
ciéncia médica que chega para definir o que € um bom médico, pois € preciso
fundamentalmente que este saiba como aplica-los.

Ora, € esta aplicacdo ou individualizacio que constitui a experiéncia de crise,
no sentido de juizo e decisio imediatos sobre o estado concreto do doente. E da
relacdo a experiéncia viva, da relagio a vida concreta e ativa do homem, que o
sentido de crise retira a sua real dimensio de decisdo e aplicacio. Era também
neste sentido que, para a filosofia pratica de Aristételes, (urdida em volta do
bem pratico do homem), toda a construcao filosofica sobre esta tematica, apenas

faz sentido na decisdo ou crise da vida concreta. Assim, se a filosofia pratica

5 M. BAPTISTA PEREIRA, op. cit., p. 116.
16 IDEM, ibidem, p. 102.
7 IDEM, ibidem, p. 111.
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pressupunha «conceitos normativos transmitidos por educacio e configuradores da
ordem social, nao era menos certo que tais ideias reguladoras niao eram imu-
taveis nem tao-pouco gozavam de imunidade critica. Sofriam, pelo contrario,
as transmutacdes que lhes eram impostas pela experiéncia solidaria concreta,
sempre ‘outra’ da delibera¢io em contexto. Por isso para Aristoteles, as virtudes
morais pressupunham a comunidade das representacdes do bom, do mau, do
justo e do injusto, representacdes que criavam a comunidade doméstica e politica
e se abriam ainda e sobretudo a uma forma de crise ou escolha ética. Escolha
esta que, por sua vez, era definida nestes termos: «preferir uma coisa a outra a
partir do fundamento da reflexao»"®.

E, ao contrario da atividade técnica, Aristoteles mostrava-nos ainda que a
crise ou decisao pratica nao tinha qualquer fim exterior a ela mesma e, por isso,
nio precisava de subordinar meios a fins nem necessitava da correspondente
logica subsuntiva, que eliminaria toda a crise. Neste sentido, para o filésofo grego,
e cito ainda o texto «Crise e critica» de Miguel Baptista Pereira: «As colecoes de
leis e de constituicoes so serdo tteis aqueles que, em virtude da sua experiéncia
tém possibilidades de as julgar, isto €, de as criticar retamente. As opinides dos
proprios sabios valem apenas condicionalmente, porque ‘a verdade nas coisas
praticas ¢€ julgada a partir das relagdes de facto da vida’. Embora a Politica seja
uma atividade e uma ciéncia de dominio, o seu fim subordina-se a praxis:
formar os cidadaos, tornando-os bons e capazes de bem agir (...). A politica
poe o problema do novo e do diferente, perante as leis tradicionais e, por
isso, Aristoteles pergunta se € politicamente prejudicial ou ttil ‘mudar’ as leis
tradicionais, quando algo de melhor se oferece»".

Retenhamos entdo: surgida da participacio do homem no mundo concreto,
a crise € para a consciéncia humana, que julga e decide, a revelacao de uma
realidade nova e diferente porque temporal. Exige tradicdo, escolha e aplicacao.
A eliminacao cientifica da crise coincidiria com o fim da histéria. Foi este o
objetivo de A. Comte, para quem o estadio positivo do saber realizaria a consu-
macao dos tempos pois nao haveria qualquer alternativa ao progresso indefinido

da ciéncia e da técnica e portanto nenhuma possibilidade crise®. Sabemos no,

8 IDEM, ibidem, p. 120.
¥ IDEM, ibidem, p. 123.
20 IDEM, ibidem, p. 139.
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entanto, pelo menos quem pratica a filosofia hermenéutica que o que vale a
pena gera a crise historica da razio, que exige reflexdo e deliberacio. Desta
experiéncia vive hoje a hermenéutica filosofica que sabe que a praxis simbélica
do homem nio se deixa pré-determinar, nem escapa a crise. Lembramos de
novo o contributo de M.Baptista Pereira e suas palavras sabias: <O topos de crise

e critica € a hermenéutica jamais definitiva da praxis simbolica*!.

II

E, de facto, da trama simbolica complexa da praxis humana que precede
e funda o trabalho tedrico, que nasce a problemdtica hermenéutica, quer na
sua dimensio pré- filosofica de disciplina auxiliar da Teologia da Filologia e
da Jurisprudéncia, quer na sua dimensio filosofica, ocorrida com o advento
da consciéncia historica no séc. xix. A hermenéutica desenvolvida como ars
interpretandi até ao Romantismo foi a forma de formac¢io do homem culto e
crente, greco-romano, medieval, renascentista e moderno e nao esquec¢amos,
no periodo do Renascimento afirma-se como o grande movimento de crise de
tradi¢cao, nomeadamente, com o fenémeno da Reforma protestante. Por outras
palavras, a diferenca historica dos tempos modernos, obrigou com Lutero, a uma
nova interpretacao/aplicacio do sentido da Escritura, a uma decisao em prol da
scriptura sola, decisio esta que deu forma e figura ao futuro da interpretacio
biblica. A crise do sentido dogmatico da tradi¢do nio pdos aqui de modo algum,
em causa a validade do texto transmitido, mas pelo contrario propds uma nova
aplicacio. Um conflito de interpretacdes impoe-se entdo como resultado da crise
que, detetando a dimensao simbodlica e excessiva do transmitido, lutou contra a
sua fixacao dogmatica e a-temporal.

O problema da hermenéutica sempre foi o da deliberacao, situada entre tra-
dicao e crise, isto €, o da aplicacdo do transmitido a novas situacdes. Assim um
filosofo como Gadamer pode, na sua obra Verdade e método*, caracterizar a

crise ou aplica¢do como o nucleo fundamental da Hermenéutica filosofica. Ela

2 IDEM, ibidem, p. 138

22 H. G. GADAMER, Gesammelte Werke, Hermeneutik I.Wabrbeit und Methode 1, Tubingen
Mohr, 1968
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nasce da transmissao do sentido, que caracteriza as comunidades humanas, e
sobretudo do efeito historico desta e o seu eixo decisivo ndo é a aplicacio cega
dos contetdos transmitidos s virtualidades do presente. E, pelo contririo, como
sempre o mostrou a propria hermenéutica juridica o ato de traduzir e aplicar a
lei a situac¢ao concreta que pede justica. Da compreensdao hermenéutica faz pois
parte um acontecer que provoca crise, escolha e compromisso e nio um simples
reconstruir. Compreender € fazer com que possamos entender o que a media¢ao
dos simbolos e narrativas do passado nos transmite, em termos de organizacio
ética e social dos assuntos humanos. Mas é também perceber que é necessario
desistir da ideia de que existe uma compreensdo Unica, plena e total.

S6 se interpreta, de facto, quando nio existe uma compreensao total e
imediata, um acordo claro e estabelecido, de uma vez por todas, e quando uma
tarefa pratica ou deliberativa esti no horizonte. E neste sentido que Gadamer
considera que a hermenéutica juridica recorda por si propria de forma exemplar,
o verdadeiro procedimento de uma hermenéutica®. Nela temos, de facto, o mo-
delo de relacdo de passado e de presente de que estavamos a procura. Quando
0 juiz tenta aplicar a lei transmitida as necessidades do presente, tem claramente
a intencdo de resolver uma tarefa pratica. O que de modo nenhum quer dizer
que a sua interpretacao da lei seja arbitraria. Também no seu caso, compreender
e interpretar significa conhecer e reconhecer um sentido vigente. O juiz tentard
responder ‘a ideia juridica’ da lei mediando-a com o presente. Esta € evidente-
mente uma mediacao juridica. O que ele tenta reconhecer € o significado juridico
da lei e n2o o significado histérico da sua promulgac¢ao ou uns casos especificos
sua aplicacao (....) «A tarefa da interpretacio consiste em concretizar a lei em cada
caso, isto €, consiste na sua aplicacio».

A Hermenéutica vive de tradic2o e crise e sabe que o ser humano, porque é
finito, parte sempre de pressupostos, logo de um mundo herdado e transmitido.
Chegamos, com efeito, sempre demasiadamente tarde para fundamentar pelos
nossos proprios meios a simbodlica narrativa que guia o nosso agir; estamos ja
sempre misturados em historias, valores, leis, que orientam a nossa acao no

mundo. E esta a verdadeira condi¢io do nosso agir pratico de ordem ética e

» IDEM, ibidem, pp. 330 ss.
* IDEM, ibidem, p. 335.
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moral: herdamos quadros que nos chegam a partir da tradi¢io. Mas se nio que-
remos ser macacos repetidores, esta heranca tem que ser recriada na situagio
que nos concerne. Compreender ou agir ndo é aqui dominar uma situagao,
a partir de categorias prévias, mas saber-se afetado pelo assunto em questao
e atualiza-lo em determinada situaciao, deliberando sobre ele. A aplicagio é
sempre uma exigéncia ética, uma explicitacao interessada e niao neutra do
assunto veiculado pelo texto; sublinha nele determinados contornos, € uma
tarefa eminentemente ética e pratica.

Partimos sempre de figuracdes simbolicas do passado, de costumes e tra-
dicdes que devem, por sua vez, ser ampliadas e discutidas, em cada situac¢ao
concreta da acao, quer isto dizer, assumidas de modo novo e diferente. Sem
a crise hermenéutica séria, que convida a deliberacio, vivemos na repeticao e
somos transformados em autématos. Fugimos a exigéncia pratica da crise, no
sentido hermenéutico de decisao, aplicaciao, responsabilizacio.... e, no entanto,
uma outra crise nos apanha.... a crise contemporanea, dita econémica que nos

parece definitiva e ndo provisoria.

III

Recorro, para compreender este novo sentido de crise, ao contributo de P.
Ricoeur, no artigo «Sera a crise um fenoémeno especificamente moderno?».. Neste
texto, que reproduz uma conferéncia pronunciada pelo filésofo em Neuchatel
em 1986, a questdo central em volta da qual o nosso filésofo faz a sua her-
menéutica da crise é a seguinte: viveremos nos dias de hoje uma crise, sem
precedentes, uma crise definitiva e pela primeira vez nada proviséria? Questio
que se desdobra nas seguintes: O que serd que esta crise tem a ver com a nossa
modernidade? «Serd a modernidade uma causa de crise generalizada? Serd que a
modernidade, isto €, o nosso presente, exclui toda a possibilidade de voltar atras?
Ou ainda sera que assistimos a uma crise da propria modernidade?

Para responder a esta questio, tao vasta, o autor comec¢a por nos dizer que
a ideia que hoje temos da crise estd cheia de equivocos, logo que € preciso
esclarecé-los. Com efeito, os conceitos habituais de crise sao regionais: a crise

de choro, de valores etc., que parecem nada ter a ver com este sentido global
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que hoje se insinua pela primeira vez e que tem que ver com as proprias
representacoes que a nossa sociedade faz de si propria. Por meio deste tipo de
representacoes, que a ideia generalizada de crise, de crise econémica e de mun-
dializac¢ao da crise suscitam, Ricoeur procura na condi¢ao humana a raiz da crise
interpretando-a a partir da temporalidade da experiéncia humana na dialética,
que ¢ a sua, e que foi evidenciada por Koselleck, de espaco de experiéncia e
horizonte de expectativa.

Mas o filosofo comeca propositadamente a sua andlise pelos conceitos habitu-
ais, regionais e produtivos de crise que conhecemos. Coloca em primeiro lugar,
a andlise mais vulgar, a crise em sentido médico: esta implica agravamento,
sofrimento, exige diagndstico, decisdo e tem resolu¢ao; em segundo lugar, trata
a crise no contexto do desenvolvimento psicofisiologico do ser humano, cujo
exemplo paradigmatico, por exceléncia, ¢ a adolescéncia, caracterizada por
E. Eriksson. Aqui também a crise ndo tem o sentido ameacador de catastrofe,
mas o de uma viragem, de «um periodo crucial de vulnerabilidade acrescida e
de potencialidade acentuada e, por conseguinte, a fonte ontogenética de forc¢a
criadora mas também de desequilibrio»*.

Em terceiro lugar, Ricoeur analisa um sentido cosmopolitico de crise, que
também nio tem a dimensio de tragédia, a crise no sentido que Kant deu a este
termo, nos seus escritos de filosofia da historia: uma passagem da menoridade
a maioridade. “Ousa servir-te das Luzes da tua prépria raziao. Acorda em ti as
Luzes do espirito”. A crise nio € aqui de modo algum permanente; é acompanhada
pelo papel profundamente critico do educador publico que nao cuida ja de
um desenvolvimento organico imanente, mas efetua uma critica da situa¢ao de
dominio, responsavel pelo atraso da humanidade. Quer dizer, também aqui, no
século da critica, a crise nao é ameaca de catastrofe, dado o horizonte otimista do
progresso da altura e o papel de educador do género humano atribuido a filosofia.
Vem em seguida o modelo epistemologico de crise de paradigma, tal como ele
foi cunhado por Kuhn ?° na sua conhecida obra sobre as revolu¢des cientificas.
Também aqui pelo facto de experiéncias ou conhecimentos em nimero sufi-
ciente ndo se deixarem integrar no anterior paradigma do conhecimento, a crise

nao tem o sentido de desastre, pois € transitoria e obriga a mudar de paradigma.

3 p, RICOEUR, op. cit., p. 3.
% IDEM, ibidem, pp. 5-6
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Surge por fim a dimensio econdémica propriamente dita do fenémeno que
nos assola. Claramente, Ricoeur nio quer sobrevalorizi-la. E que se, como nos
diz, ela comunica ja com os fenomenos de maior amplitude, que obrigam o
analista a levar a reflexdo para um plano mais vasto, o do fenémeno social
global, importa «manter o uso do plural e falar de crises, de forma a levar em
conta ‘a diversidade, a sucessao cronoldgica das crises determinadas, discerniveis
e que apresentam cada uma tracos que as distinguem das outras’.

Retenhamos entiao: Ricoeur comeca deliberadamente por uma abordagem
analitica e fragmentaria do fenémeno da crise, para nos mostrar que esta nao
tem necessariamente um caracter ameacador, faz parte da vida humana, revela
como a existéncia estd exposta ao sofrimento, que sempre marca a mudanca
de um estado de equilibrio anterior logo, que exige decisao, escolha e solucio.
Ricoeur sublinha ainda que estas andlises fragmentarias lhe permitem perceber
que o tragco empirico mais visivel da crise € a rutura de um antigo equilibrio
seguida de sofrimento, de queda e de solugdo. Assim, no ambito da crise econ6-
mica, tal como no médico sao sempre os sofrimentos que fazem pairar uma ameaca
sobre todos os outros equilibrios, e neste ambito econémico propriamente sobre
«a ideologia dominante, isto &, sobre a hierarquia de valores pela qual uma
sociedade global se define»””. E aqui esta pela primeira vez algo de novo quanto
a crise econémica: «¢ numa civilizagio como a nossa, que coloca a economia
no topo da sua hierarquia de valores que a forma econémica da crise é erigida
em modelo de todas as crises»*®. E precisamente a sociedade que mais valoriza a
dimensao economica da sua existéncia que sente a desordem econdémica como
niao sendo parcial, mas, pelo contrdrio total. No entanto, analisando a periodi-
cidade das crises econémicas dos séc. xix e xx, Ricoeur conclui que no sentido
econdémico a crise sempre manteve a esperanga de ser sempre transitoria, isto &,
acreditou-se sempre que ha uma saida para a crise.

Hoje, no entanto, ¢ a mundializacdo da crise que nos faz pensar (...) mais,
num fenémeno novo e subjacente, a mundializacio do mercado. Ora, diz 0 nosso
filosofo, a compreensio deste fendmeno obriga a sair do horizonte limitado da

andlise econdmica e a colocar a questio da mundializa¢io do fenoémeno de
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autonomia e da predominidncia da economia relativamente aos outros compo-
nentes, mais simbolicos da coesido social. Entdo o que estd aqui em jogo sdo as
proprias representacdes que a sociedade faz do seu funcionamento, o que nos
obriga a efetuar uma hermenéutica das suas ideias e dos seus valores. Quer dizer,
¢ a sociedade contemporinea, filha da modernidade iluminista que, mundializada
hoje pelo primado da razdo instrumental, parece estar em crise, revelando a
crise de um mundo global, o europeu, em que tudo é reduzido a mercadoria.
Mundializada (estendendo-se geograficamente), a crise pde ainda em jogo, para
além dos fatores ideoldgicos ja revelados, uma dimensao propriamente politica
que por toda a Europa revela: a) a perda de confianca das opinides publicas
nos seus dirigentes; b) a contradiciao entre a dimensao nacional dos Estados e a
dimensao internacional da crise®.

Quer dizer entdo que os fenémenos de unifica¢io, de extensio, de emancipa-
¢iao do mercado que, como nos diz o filésofo podiam de igual modo ser tidos pela
causa ou efeito de outras alteracdes, em particular ao nivel das mentalidades»°,
poem pela sua pertenca a configuracao de ideias e valores caracteristica da
sociedade moderna, claramente em jogo a nossa modernidade. E a sociedade
enquanto todo que, na época moderna, se define, pela primeira vez, pela autono-
mia do mercado dilatado as dimensdes do mundo»'. Surge, entio, pela primeira
vez, pensa Ricoeur a necessidade de passar de um modelo fragmentirio a um
englobante que possa coordenar estes esbocos imperfeitos de generalizacdo da
crise e que permita uma abordagem holistica desta.

Para isso, o filosofo francés recorre as filosofias existenciais de indole perso-
nalista, que muito o influenciaram, nomeadamente a P. Landsberg e a E. Mounier.
Na esteira de Max Scheler, estes filosofos dao, na sua visao do homem, um lugar
decisivo ao conflito, a rutura ao risco e, neste sentido a noc¢ao de crise. Por outras
palavras, para os fil6sofos referidos a pessoa é representada mediante tracos dra-
maticos, sempre «dilacerada entre as forcas da vida que a lancam em dire¢ao a um
éxtase negro e forgas espirituais que a impelem em direcao a um éxtase superion*?.

A crise reside no proprio fenomeno temporal do processo de personalizacio,

# 1DEM, ibidem, p. 9.
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que € sempre uma operacio de hierarquizacio, a descoberta de uma nova ordem,
dado que a propria nunca € a natural. Ora, «esta atividade de hierarquizar, a que
o homem estd condenado, nao acontece sem um juizo de preferéncia, uma crisis
que decide no seio da confusido das pulsoes». Nesta linha (de Mounier e
Landsberg), a grande perturbacio reside na experiéncia de nao saber mais qual
€ o meu lugar no universo, no facto de eu deixar de saber qual a escala de
valores estavel que pode guiar as minhas preferéncias.

Neste caso, s6 mesmo o compromisso pode intimar-me a uma hierarquia do
preferivel, identificando-me com uma causa que me ultrapasse. A crise nasce as-
sim na encruzilhada em que o compromisso luta contra a tendéncia para inércia.
O que quer dizer que, sob esta perspetiva, poderemos mesmo dizer que a traves-
sia da crise caracteriza o itinerario humano no tempo e que s6 0 compromisso
prepara o futuro; o essencial da crise reside entdo na confronta¢iao entre futuro
e passado no processo de personalizacao®.

Justamente para Ricoeur, o importante desta analise reside na relacao que
ela permite estabelecer entre crise e temporalidade. E reencontramos de novo a
mensagem de Judt, pensada agora com os meios da analise filosofica. Transposto
este nexo de crise e temporalidade para o plano da nossa consciéncia hist6-
rica, caracterizada por R. Koselleck, na sua obra Vergangene Zukunft (citada
por Ricoeur), pela dialética dos dois grandes tanscendentais da temporalidade
humana, o espaco de experiéncia e o horizonte de expectativa, podemos dizer
entdo com Ricoeur que, quando o espago de experiéncia se estreita pela recusa/
esquecimento do passado ou da transmissdo, o horizonte de expectativa tende
a estender-se para um futuro cada vez mais vago e indistinto. Surge entio um
futuro «povoado de utopias ou ucronias sem influéncia sobre o curso efetivo da
histéria» e «nesse instante a tensao entre o horizonte de expectativa e o espago
de experiéncia transforma-se em rutura, cisma»*. E esta a nossa situacio. Serd
ela sem remédio?

Perguntando, por fim, se poderemos usar este critério de crise global, que
tem a vantagem de envolver em si os critérios regionais anteriores a nossa €poca,

para pensar o presente, Ricoeur responde: Mas como podemos avalia-lo, se
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estamos dentro dele? E explica: existem, no entanto, muitas interpretacoes da
modernidade que a caracterizam como uma época de individualismo, de que o
liberalismo econdémico € apenas uma variante. Mas também como uma época
em que apesar do individualismo, como ideologia dominante, ela engloba ainda
0 seu contrario, os valores da sociedade tradicional.

Nao estara entdo a verdadeira crise na hesitacio da nossa sociedade entre
modelo social tradicional, entre o0 modelo moderno e o pés-moderno? Ricoeur
entende aqui pés-modernidade, no sentido que lhe da Louis Dumont quando
considera que a sociedade moderna, de alavanca da crise se tornou, por sua vez, o
lugar da crise; o que explica o recurso a ideia de pods- modernidade. Nao radicard
a crise, como o pensa a escola de Frankfurt, nas promessas nio mantidas do
Iluminismo? Na conversio da sua racionalidade em razido instrumental? Nao sera
o humanismo moribundo e o seu desencantamento do mundo, a retirada dos
deuses e dos valores, uma razio da crise?

De agente da crise de um mundo marcadamente religioso e metafisico, o
humanismo antropocéntrico tornou-se hoje o lugar da crise e, finalmente a
vitima da crise por decomposicao interna. No entanto, € curioso: hoje varios
sd0 os sectores da sociedade, a clamar por um novo humanismo (veja-se o caso
da Bioética).

Ricoeur conclui entdo a sua apreciacio da época contemporianea deste
modo: nas diversas interpreta¢des da crise contemporanea, anunciadas ou por
L. Dumont, ou por Nietzsche e Heidegger, ou mesmo pela Escola de Frankfurt
«0 que me parece comum (....) € a ideia de sobreposicio de duas crises: a
da sociedade tradicional, sob a pressio da sociedade moderna, a da prépria
sociedade moderna, enquanto aparece como um produto abortado da sociedade
tradicional»**. Dito isto, a minha davida inicial, respeitante a2 possibilidade de
proceder a uma avaliacdo global da época presente, regressa com novos argu-
mentos. A época atual, diz-nos, ndo se deixa definir por meio de uma ideologia
unica. As defini¢cdes rivais da modernidade, a querela entre modernidade e p6s-
modernidade testemunham o cardcter equivoco do tempo presente. Assim para
o filosofo o que melhor parece caracterizar o tempo presente, como tempo de

crise, é:
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a) a auséncia de consenso numa sociedade dividida entre tradi¢io e pods-
-modernidade

b) o recuo geral das convicgoes e da capacidade de compromisso dos humanos.
E ainda o afastamento do sagrado, seja ele entendido no sentido vertical, seja

no horizontal (politico). Como sair entao da crise?

Para responder a pergunta com que comecou O seu texto, «serd a crise de
hoje, pela primeira vez interminavel,, ao contrario das do passado que, como
nos mostravam os modelos regionais, eram transitorias? Ricoeur afirma que tem
esperanc¢a que nao, porque apesar da auséncia de consenso e de convicgoes
fortes na nossa sociedade pluralista, abre-se hoje uma oportunidade inédita a
reinterpreta¢io das herancas do passado. Muito particularmente a reinterpretacio
do cristianismo. S6 a hermenéutica, como lugar de memoria e crise, no sentido
de compromisso e aplicacdo, poderd pois salvar-nos da inércia em que caimos.
A hermenéutica, lembra-nos Gadamer, o seu grande tedrico ja referido, cultiva
um modelo de formacgido, de senso comum, de capacidade de juizo e de gosto
que nio se adquirem por meio de uma educacao reduzida a instru¢io, mas pelo
exercicio hermenéutico do saber ouvir a proposta de sentido transmitida pelo
outro, que fala a partir da tradicio, isto €, a partir do didlogo e do aprender a
ndo ter sempre razao.

Neste sentido, creio ser pertinente acabar todo este conjunto de reflexdes
por meio da referéncia a mais um texto, agora de H. Arendt sobre «A crise
na educacao»”. Este escrito teve como alvo principal a crise provocada pelo
modelo americano de educacio de massas, dos anos sessenta, modelo que,
todos sabemos, governa hoje a Europa. Para a filosofa, que considera que uma
crise € sempre a ocasido de um crescimento e de esperanca, desde que haja
animo e condicoes para a enfrentar, o grande problema das novas pedagogias
[americanas] que, no esque¢amos, invadiram o mundo, € terem afastado com-
pletamente o papel formador da tradicao. Tal afastamento bloqueou, segundo
Arendt, a capacidade humana de perceber e ajuizar a crise. Assim o que mantém
crise €, na opinido da filésofa, a perda das tradi¢des e a anulacio contemporanea

de toda a autoridade.
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Expliquemo-nos melhor: para Arendt tal modelo de educag¢io tem os seus
fundamentos no pragmatismo; caracteriza-se por substituir as antigas teorias da
aprendizagem, baseadas na tradicio como apresentacio do mundo aqueles que
sdo mais novos, por teorias de um saber fazer que, aliado a racionalizacio técnica
do mundo, se conjuga muito bem com a ideia segundo a qual um professor
pode ensinar toda e qualquer coisa. Fenémeno este que desobriga, por sua vez,
o docente de possuir conhecimentos teoricamente solidos. «O professor — assim
nos ¢é explicado — é aquele que é capaz de ensinar qualquer coisa. A formacgio
que recebe é em ensino e nao no dominio de um assunto particular (...). Porque
o professor nao tem necessidade de conhecer a sua propria disciplina, acontece
frequentemente que ele sabe pouco mais do que os seus alunos. O que daqui
decorre € que, niao somente os alunos sao abandonados aos seus proprios
meios, como ao professor é retirada a fonte mais legitima da sua autoridade
enquanto professor?*.

Assim se impds no ambito da educacao a ideia de que nao se pode compreen-
der senio aquilo que qualquer um se faz por si proprio, o que leva a substituicao do
aprender pelo primado do fazer. «Considera-se pouco importante que o professor
domine a sua disciplina porque se pretende compelir o professor ao exercicio
de uma constante aprendizagem para que, como se diz nfo transmita um ‘saber
morto’, mas ao contrario, demonstre constantemente como se adquire esse saber.
A intenc¢ao confessada nido € a de ensinar um saber mas a de inculcar um saber
fazer. O resultado € uma espécie de transformacao das instituicoes de ensino
geral em institutos profissionais»®.

Nesta concecao, a habilidade supera o conhecimento e a brincadeira, como
nos diz Arendt, pode substituir o trabalho sério. Ora, o que de mais grave acon-
tece ¢ que tal modelo de educacao nio da aos mais novos a possibilidade do
novo. Com efeito, sem a tradicdo e as balizas da autoridade, em educacio, as
margens nao tém qualquer oportunidade para surgir, logo niao ha capacidade
para perceber o novo. Sem a apresentacio que a tradi¢io faz do mundo, aos
mais novos, estes nunca terdo a possibilidade de estar atentos ao novo. S6 a

conservacao, diz-nos Arendt e também Gadamer o defende, possibilita que o novo
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possa aparecer como crise, diferenca. Entio o que uma verdadeira educac¢io
deve conservar ¢é, antes de mais, a possibilidade do novo vir a ser; por outras
palavras: o professor deve ter a capacidade de narrar o passado, possibilitando
simultaneamente que a imaginacao dos educandos o interprete. Com efeito, niao
ha outra forma de apresentacio do mundo empirico do ser humano, nas suas
varias nuances, sem a tradicao.

E Arendt pergunta: como manter hoje esse minimo de conservacio sem o
qual a educacio nio é possivel? De novo respondemos com a Hermenéutica
que, desde a sua fase pré-filosofica, foi para o mundo greco-romano, medieval,
renascentista e moderno o lugar de uma educacio que sempre se apoiou na
tradi¢ao, na ordenacdo poética e narrativa das peripécias da condi¢ao humana e

no efeito configurador da sua interpretacio.
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