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Resumo

As dinamicas de construcio da identidade ganham contornos particu-
larmente propicios aos conflitos de identificacio e tratamento em contexto
de multiculturalismo. Na qualidade de entidade reguladora da vida em
sociedade, a norma exerce sobre os individuos uma pressao institucional
que pode resultar, por parte do ‘eu’ em relacio a essa mesma norma, no
desenvolvimento do sentimento de pertenca ou despoletar uma atitude
de fractura.

Determinante para o estabelecimento de contactos entre individuos
de culturas diversas, a mobilidade tem, ao longo da histéria da humanidade,
contribuido, se nio para o desenho de identidades multiculturais, pelo
menos para que o ego tome consciéncia de si, através do confronto com
o alter. Neste estudo sdo considerados exemplos extraidos da obra do
primeiro historiador, Herédoto, ilustrativos de como a juventude é uma
fase da vida dos individuos tendencialmente favoravel a ruptura, o mesmo

¢ dizer, a transgressao da norma.

E hoje um lugar comum entre as reflexdes produzidas no ambito dos

Estudos Culturais a ideia de que as sociedades contemporineas sio potencial-

" Este trabalho foi desenvolvido no ambito do Projecto de Investigagio da UI&D-Centro
de Estudos Classicos e Humanisticos.
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mente multiculturais!. De facto, produto de uma longa pratica de deslocacio
e contacto de pessoas, desde tempos ancestrais a histéria da humanidade
tem-se desenhado sob o signo da mobilidade. Sempre que este fluxo origina
a partilha de um mesmo espaco por parte de individuos com sistemas de
esquemas de percepgdo, pensamento e ac¢do diferentes?, ou seja, culturas
diversas, verifica-se um de dois fenémenos. Ou temos a interac¢io, com
troca/partilha de experiéncias, entre individuos de culturas distintas e
estamos perante o que se pode designar por multiculturalismo de convivéncia.
Ou, quando se verifica que pessoas de culturas diversas se limitam a partilhar
apenas 0os mesmos espacos, mas fecham-se ao relacionamento intercultural,
estamos perante o que entendo chamar multiculturalismo de coexisténcia,
correspondente ao denominado multiculturalismo radical — estamos, neste
caso, perante a doutrina do qJuntos mas separados».

Todos conhecemos exemplos abundantes, tanto da histéria recente como
da mais recuada, das consequéncias nefastas que para o relacionamento
intercultural acarreta uma politica de «desenvolvimento de culturas separadas
e incontaminadas»*. Basta pensar em manifestacoes e fenémenos de racismo
e xenofobia, muitas vezes associados a fundamentalismos nacionalistas.
Naturalmente, tanto as situacdes de didlogo, resultantes de uma interac¢ao
livre e soliddria entre culturas, justamente conhecidas por mesticagem em

profundidade®, como as de fechamento deliberado a2 comunicacao intercultural

! Particularmente relevante para as reflexdes que irei fazer sobre a importancia do didlogo/
confronto de culturas para a construciao de identidades/alteridades é o estudo de E. Lamo de
Espinosa, Culturas, estados, ciudadanos. Una aproximacion al multiculturalismo en Europa
(Madrid 1995) 13-79 (cap. «Fronteras culturales»).

2 Definicio de ‘cultura’, proposta por F. Javier Garcia Castafio (in a educacion multicultural
y el concepto de cultura», in F. Javier Garcia Castano y Antolin Granados Martinez (edd.),
Lecturas para educacion (Madrid 1999) p. 73). Esta concepg¢ao nao difere muito da que adopta
E. Lamo de Espinosa, para quem ‘cultura’ significa: el conjunto de maneras de obrar, pensar o
sentir especificas a um grupo humano (op. cit., p. 15). Esta concepc¢ao, como esclarece (op.
cit., p. 35), deriva da criada pelos pensadores alemaes da chamada corrente romantico-historicista
(desde Savigny a Herder).

3 Cf. E. Lamo de Espinosa, op. cit., p. 18.

Y Idem, ibidem.

> Sobre o conceito de mesticagem e sua articulacio com o de globalizac¢do, vd. J. M. André,
«Globalizacao, mesticagens e dialogo intercultural, Revista de Histéria e Teoria das Ideias 25
(2004) 9-50.



assentam sobre um mesmo processo de auto e hetero gnose: a consciéncia
da identidade.

Um individuo ou um grupo apenas consegue definir a sua especificidade
por confronto com algo que seja diferente ou outro. Em termos metaforicos,
a imagem de uma pessoa a observar-se ao espelho é a que melhor serve
para ilustrar a dinAmica da construcao da identidade. O eu apercebe-se dos
seus tracos pela observacio/constatacio da sua imagem invertida. Como
escreveu Emilio Lamo de Espinosa, es el otro quien me otorga/niega
reconocimiento y es a través de su mirada como me formo un «yo». Yo solo
lo soy para otro, y viceversa®. Longe vai a tentacdo essencialista, divulgada
por pensadores alemaes como Hegel, segundo a qual a cultura tem uma
existéncia propria, autébnoma e estanque. Segundo esta concep¢ao, 0s
individuos limitar-se-iam a aceitar a cultura na sua unicidade. A corrente
interaccionista veio, ja no séc. XX, defender precisamente que as culturas
nao existem per se, isto €, ndo sdo, mas que ¢ da interac¢ao de umas com
as outras que elas se fazem’. Dito de outra maneira: a experiéncia da
identidade (do eu) nasce e consolida-se em correlacio com a experiéncia
da alteridade (do outro).

Porque, juntamente com F. Catroga, acredito que as sociedades contem-
poraneas nao siao amnésicas®, importa ainda acrescentar que no processo
de construgao da identidade o outro assume também a forma de passado.
Assim, num processo de constru¢ao da identidade, o individuo interage nao
s6 com a(s) sociedade(s) e grupo(s) em que se situa, mas também com a
heranca que a(s) mesma(s) lhe transmite(m). Esse didlogo produz-se de
forma dinamica; por um lado, o individuo estabelece com os valores e
praticas vigentes relacdes que podem ser de solidariedade, adesio ou mesmo
fractura; pelo outro, a sua relacdo com o patriménio herdado pode ir da

mera apropriacao a reinterpretacao. Dai que, em meu entender, seja um

5 Op. cit., 29 sq.

7E. Lamo de Espinosa, op. cit., p. 17.

8 As sociedades contemporineas, na interpreta¢ao desse teorizador da histéria, estao, sim,
a proceder a uma afirmacao, ainda pouco perceptivel, de novos ritos e novas formas de
socializar e vivenciar memoérias (in Memdria, historia e bistoriografia, Coimbra, 2001, p. 34).
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imperativo e necessidade da identidade propria de sujeitos ou grupos haver
a re-presentificacdo e re-apresenta¢do do passado. Porque narrar aconte-
cimentos passados é trazé-los para o tempo da narracao, recordar ¢ sempre
re-presentificar. Porque recordar é sempre seleccionar o passado, pois
escolher implica excluir e silenciar, o que se narra nio € o que aconteceu;
estamos, pois, perante uma re-apresentacdo.

Consciente de que a historia ou um patriménio comum actua sobre os
individuos como instrumentos de filiacio indentitaria, na qualidade de
investigadora de Estudos Cldssicos, proponho-me, uma vez mais, cumprir,
através da presente reflexdo, aquela que me parece ser a missao social das
pessoas que investigam neste campo. Estou naturalmente a referir-me ao
contributo que os nossos estudos devem dar para evitar a crise da memoria
nas sociedades contemporianeas. Combater a vivéncia do tempo como
simples sucessdao, na qual cada momento transporta o esquecimento do
momento que o precedeu, € contribuir para ancorar o Homem de hoje
numa histéria de cujo continuum faz parte e é obreiro principal.

Produto e produtor de cultura, o ser humano age, necessariamente, num
contexto de hibitos, que se legitimam e reforcam ao formularem-se como
normas®. Nesta minha abordagem, exemplificativa e nio exaustiva, do
contributo das Historias de Herédoto para a construcio da identidade/
alteridade através de percursos de transgressio a norma, ou seja, ao status
quo, comecarei por analisar a importancia cimeira da regra (o nomos) tanto
para Gregos como para nio Gregos, os chamados Barbaros. Niao se verifica,
no entanto, em nenhum desses contextos culturais, uma observancia cega

dos habitos e valores institucionalizados.

9 Cf. Lamo de Espinosa, op. cit., p. 15: <Para comenzar entenderé por cultura (en su sentido
sociologico y antropolégico) el conjunto de maneras de obrar, pensar o sentir especificas a
un grupo humano. Se trata, pues, de repertorios de conducta, aparentemente regulada por
repertorios de normas relativamente unificadas e integradas, y sustentadas por un conjunto
jerarquico de valores que supuestamente legitiman y hacen compreensibles y razonables esas
normas de conducta y las practicas que a ellas responden. Lo importante de este esquema
son las maneras de obrar, los hdbitos, que se legitiman y refuerzan por referencia a creencias
compartidas. Pero con frequencia esos mismos valores y creencias podrian dar lugar a otras
normas distintas y esas mismas normas podrian dar lugar a otras conductas. De modo que,
en ultima instancia, una cultura no es sino un conjunto de prdcticas legitimadas y, por supuesto,
institucionalizadas».



De facto constata-se que, tal como sucede hoje, o grupo etdrio mais
propenso a questionar e, muitas vezes, romper com as normas estabelecidas
¢ o dos jovens. Do seu longo processo de formacido e crescimento fazem
parte, na qualidade de elementos estruturantes da identidade, manifestacoes
de inconformismo. Por vezes as transgressdes cometidas nesta fase da vida
dos individuos configuram situacdes em que a motivacdo para infringir a
norma (os actos de anomia) radica também na imponderacio, resultante
da inexperiéncia ou da inadequacido aos valores institucionalizados.

Comecemos por considerar que as normas ocupam, na COSMOVisa0
herodotiana, um papel estruturante do que poderiamos designar por
identidade colectiva de um povo. As palavras que o historiador encontra
para definir a identidade helénica, se interpretarmos o sentido de exclusdo
que encerram, desenham o perfil da alteridade. Ou seja, se a identidade
helénica (10" EN\nvikév) radica em: ser do mesmo sangue, possuir a mesma
lingua, os deuses e os ritos sagrados serem comumns, os costumes idénticos
(8. 144, 2), aplicando o ‘jogo de espelhos’ que ajuda a construc¢ao do ‘Eu’,
depreende-se que identidade nio helénica, isto, a alteridade (o ‘Outro’),
consiste em ndo ser aquilo que é ser Grego. Como se percebe, os tragos
fisicos e a cultura, constituem, na perspectiva do autor do séc. V a.C., os
elementos caracterizadores da identidade helénica e nao helénica. As
tradi¢des (fibea), devido a dimensdo institucional de que se revestem,
configuram-se como normas sociais, de importancia soberana na formacao
da identidade individual e colectiva. O estatuto, reconhecido ao nomos, de
referéncia contextualizante da identidade adquire, nas Histérias, o valor de
principio universal (i. e., comum a Gregos e Birbaros). E o que se infere
de trés passos distintos da obra, que passo a considerar.

Referindo-se a areté protagonizada pelos Gregos, Herédoto esclarece
que, além do saber (sophia), tem sido um codigo rigoroso de normas (1zomos

ischyros) o factor responsavel pela distin¢io do povo heleno'. Em suma, é

0 Leia-se: «(...) para a Hélade a pobreza tem servido sempre de sustento; quanto ao mérito
tem sido acrescentado através de um saber de experiéncia feito e de normas rigorosas. E desse
(mérito) que a Grécia se serve para se defender da pobreza e da serviddo. (...)» (7. 102. 1).

33



34

na cultura que os enforma que os Helenos tém encontrado o estimulo para
vencer a pobreza do solo patrio e buscar a exceléncia. Particularizando
sobre os Espartanos, Demarato, rei lacedemonio exilado na corte de Xerxes,
faz o elogio dos soldados compatriotas destacando, precisamente, a relacio
de sujeicao e obediéncia do individuo relativamente as normas da sociedade
em que se insere. Dirigindo-se ao rei persa, o vassalo grego esclarece

que:

Quando lutam individualmente, os Lacedemonios ndo sdo em nada
inferiores aos outros, mas em grupo revelam-se os mais valentes guerreiros.
Embora sejam livres, ndo o sdo em absoluto, pois tém por soberano um
corpo de principios (5e0moTns vojLos), que receiam ainda muito mais do
que os vossos stibditos a vos. Fazem o que a (lei soberana) dita; e a sua
ordem é sempre esta: ndo abandonar o combate perante uma multiddo

de guerreiros, mas, permanecendo no seu posto, vencer ou morrer.

(7. 104. 4-5)

Todavia, para exprimir a pressio social exercida pelas normas sobre
individuos de sociedades nao gregas, Her6doto recorre a uma técnica
discursiva diversa. De facto nao tece uma afirmaciao explicita da «soberania»
do nomos sobre os Barbaros, mas refere-se-lhe indirectamente, isto €,
verbaliza o sentimento de xenofobia, chegando, por vezes, a exemplifica-lo
através de atitudes fundamentalistas. Dito de outra forma, é na recusa da
abertura ao dialogo intercultural que povos como os Citas, ndmadas das
estepes situadas a norte do Mar Negro, e os Egipcios demonstram o peso
que a tradi¢do tem nas suas culturas.

O radicalismo da intolerdncia cita, conforme ja tive ocasido de tratar
noutro lugar, vem espelhado nas historias de dois membros da familia real'!.
A razao que ditou a execuc¢ao de ambos foi a mesma, a saber: a transgressao
de um codigo que determina a rejeicao absoluta da adopcao de praticas do

‘outro’. E o que se depreende das seguintes palavras de Herédoto:

11'vd. «Toleridncia e xenofobia ou a consciéncia de um universo multicultural nas Historias
de Herodoto», Humanitas 53 (2001) 49-82.



Estes (os Citas) rejeitam de forma violenta a prdtica de costumes
estrangeiros, proprios dos outlros povos, e mais que todos os gregos, como
tornaram evidente com os casos de Anacdrsis e, uma segunda vez, de
Ciles.

(4. 76. 1)

Sem assumir os contornos extremistas padronizados pelos Citas, também
a actuacdo dos Egipcios vem expressamente referenciada por Herédoto em
termos que deixam perceber o jugo exercido pela norma sobre os membros

da respectiva sociedade:

Observadores das tradicoes dos antepassados, ndo lhes acrescentam

outras.

(2.79. 1)

Evitam adoptar os usos gregos e, para ser franco, os de todos os outros

povos.

(2.91. D

Feitas estas consideracdes sobre o valor normativo de habitos e tradicoes
no ambito de diferentes culturas, importa considerar como, no processo de
construcio da identidade e da alteridade, hd ocasides varias para a ocorréncia
de conflitos de identificacio e de tratamento. Na verdade, cada individuo
associa 2 sua identidade determinado cédigo de tratamento, por vezes niao
coincidente com o quadro construido pelo ‘outro’. Desse desajuste entre as
expectativas do ego e as atitudes do alter e vice-versa nascem conflitos
culturais, responsdveis por dinimicas distintas de lidar com a diferenca.

Mais propensos a inflexao da norma, os jovens aparecem repetidas vezes
nas Historias no papel de protagonistas de conflitos de tratamento e
identificacio. Um dos episoddios que, a meu ver, melhor ilustra um quadro
tantas vezes encenado ao longo da historia da humanidade, tem lugar no
livro V (caps. 17-21). Al deparamos com duas ordens de conflito. Por um
lado assiste-se ao choque entre a norma maceddnia (leia-se grega) e o
costume persa em matéria de praxis do convivio; pelo outro temos o

confronto entre o conformismo de um pai, amadurecido pela sageza adquirida
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ao longo dos anos, e a irreveréncia de um jovem filho, cuja inexperiéncia
de vida significa desconhecimento da dor (kak®v dmabrs, 5. 19, 1).

Na qualidade de senhores dos Macedoénios, com quem Dario firmara
uma alianga, os Persas esperavam que o anfitrido, o rei Amintas, os recebesse
na sua corte segundo as regras sociais da Pérsia'?. Significava isto que a
expectativa de tratamento criada pelos Persas relativamente aos Macedonios
era de que estes fizessem participar do festim de recep¢io nio apenas as
cortesas, mas também as mulheres legitimas. Contudo a norma do anfitrido
ditava, precisamente, a exclusio das dltimas de um ambiente que poderia,
sob o efeito do vinho, tornar-se propicio ao contacto intimo entre os convivas.
Amintas nio cede ao pedido dos héspedes sem antes apresentar de viva
voz qual era a norma do seu povo. No entanto, a0 mesmo tempo que pactua
com a transgressao, o soberano, submisso a um ‘outro’, aqui apresentado
como invasor até do ponto de vista cultural'®, estd a verbalizar o conflito
de tratamento subjacente ao diferendo protocolar. E o que se lé nas

entrelinhas da resposta dada a demanda dos embaixadores persas:

«Persas, o costume que nos temos ndo é esse, mas sim o de separar os
homens das mulberes. Mas visto que sois vGs, na condi¢do de senhores,

que assim o exigis, ser-vos-d satisfeito esse pedido».

(5. 18. 3)

Introduzidas no convivio, as mulheres e filhas dos vardes da Macedoénia
acabam por despertar nos hdspedes ébrios alguns gestos mais ousados
(5. 18. 5). Inconformado com a cedéncia do pai, o principe Alexandre nao

sO assume o lugar que este tinha no banquete como também desobedece

12Cf. 5. 18. 2, palavras de um embaixador persa: Anfitrido macedonio, nds os Persas temos
por costume, quando oferecemos um grande festim, trazer para a nossa companhbia tanto as
cortesds como as esposas legitimas. A ti, uma vez que nos recebeste de bracos abertos, tratando-
-nos como hospedes, e ofereces ao rei Dario terra e dgua, adopta agora a nossa tradicdo».

13 De um modo geral a politica cultural dos soberanos persas pautou-se pela tolerancia,
factor decisivo para a expansio territorial conseguida (cf. C. Duchesne-Guillemin, Religion et
politique de Cyrus a Xerxes», Persica 3, 1967-1968, 1-9; P. Briant, Pouvoir central et polycentrisme
culturel dans I" empire achéménide. Quelques réflexions et suggestions», in H. Sancisi-
Weerdenburg, Achaemenid history 1. Sources, structures and synthesis, Leiden 1987, 1-31).



a sua vontade, isto é, corporiza um conflito de identificacio e de tratamento.
Ou seja, substitui o rei, mas ndo assume a atitude conciliadora que o
caracterizava. Assim, nio se tendo apercebido da mudanca de tratamento
implicada na substituicio do anfitriio pelo filho, os Persas sio surpreendidos
pelo desenvolver dos acontecimentos. Esse erro de hetero-identificacio por
parte dos embaixadores persas relativamente a Alexandre e ao entourage
feminino custar-lhes-4 a propria vida.

O que se passa € que Alexandre contrariara deliberadamente o pedido
do pai, de nio alterar em nada o entendimento obtido com os hdspedes
(5. 19. 2), atitude que materializa um ‘conflito de geracdes’. Quando substituiu,
recorrendo ao travesti, as mulheres por jovens imberbes armados, enganou
os Persas e condenou-os a um fim inesperado, a morte. Além disso, ao
desobedecer ao pai, frustrando as expectativas de tratamento que o ‘outro’
(os Persas) tinha em relac¢io ao ‘eu’ (o anfitridio macedénio), o principe, na
interpretacio de Amintas, tornava-se também responsavel pela ruina da casa
real. O desenrolar da historia, no entanto, provou que o rei estava errado
no seu juizo. Comprando o siléncio do chefe dos enviados para averiguar
o desaparecimento dos Persas, Alexandre conseguiu evitar retaliacdes. Em
suma, do processo de constru¢io da identidade do ‘eu’ (Alexandre) faz
parte o conflito com os ‘outros’ (0 pai, Amintas, e os embaixadores Persas).

Ainda dentro deste motivo do jovem que sedimenta a constru¢iao da sua
identidade na transgressio do nomos de que é herdeiro, incluem-se os casos
dos supracitados Anacarsis (4. 76-77) e Ciles (4. 78-80). Numa viagem de
enriquecimento intelectual e formag¢io por varias terras, o primeiro assiste,
em Cizico, a uma festa em honra de Cibele. Na ocasiio exprime um voto
a deusa: em retribuicio de uma boa viagem de regresso, o Cita promete
instituir-lhe na sua pdtria uma vigilia de homenagem. Porque tem consciéncia
de estar a transgredir o nomos patrio, que preconizava a rejeicio absoluta
de costumes estrangeiros, isto ¢, de estar a entrar em conflito com as
expectativas de identifica¢io que os Citas tinham dele, Anacarsis procura

um local recondito para cumprir a promessa feita.
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O fim tragico reservado a esta personagem (o homicidio as miaos do
préprio irmao), causado pela adopg¢ido de nomoi alheios, aproximam-na de
Ciles. No entanto, a competéncia que cada um possui relativamente a cultura
estrangeira adoptada permite distinguir claramente um individuo do outro.
Comparando, pois, o grau de conhecimento que ambos tém da cultura do
‘outro’, verifica-se que a cultura grega contribui de forma bastante mais
significativa para a construc¢io da identidade multicultural de Ciles do que
de Anacarsis. Isto porque, enquanto este adoptou dos costumes estrangeiros
apenas um aspecto definido da religiio, aquele, vdrias vezes no ano e por
periodos nao inferiores a um més, fala e vive a grega. Conforme esclarece
o historiador, a divida de Ciles para com a cultura grega tem uma explica¢ao
de ordem biologico-cultural. Filho de uma mie de origem grega, natural

de Istria,

Apesar de exercer o poder sobre os Citas, Ciles ndo tinha o menor gosto
pelo tipo de vida cita (StalTy 2xvikn)); sentia muito mais inclinacdo para
o modelo de vida grego (mpos Ta 'EAAnvikd) em que tinha sido educado

desde crian¢a.*t

(4. 78. 3)

Assim, a relacdo do rei cita com a heranca transmitida pela miae é de
reconhecimento. De facto, uma vez que a educaciao do individuo integra o
patrimoénio cultural grego, este actua na formacao da identidade de Ciles
como uma norma e uma divida. Ou seja, sdo-lhe transmitidos valores e
ritos, criadores de ordem/cédigo/norma, em relacao aos quais ele, enquanto
herdeiro, nutre um sentimento de pertenca. Os mecanismos que, NO €aso
da personagem em apreco, propiciam o cimentar da filiacao identitaria com
a cultura grega sao os habituais nestes processos de inclusio: a repeticao
de rituais colectivos e a conservacao de saberes e simbolos. No texto

Herodoto refere expressamente alguns desses marcadores da identidade

14 Tradugao de M. Fatima Silva, in Herddoto. Historias, livro 4°. Introducio, versio do grego
e notas de Maria de Fatima Silva e Cristina Abranches Guerreiro (Lisboa 2000).



(4. 78): o idioma (que Ciles aprende a falar e a escrever com a mie), as
vestes e algumas praticas religiosas (sacrificios aos deuses e iniciagio no
culto mistérico de Dioniso).

Porque conhece bem a norma do povo cita, que exigia dos seus elementos
um comportamento de total exclusio de qualquer tipo de mesticagem
cultural, o soberano toma precauc¢oes no sentido de evitar a revelacao da
sua filiacio identitaria multicultural. Pactuando com a politica vulgarmente
denominada pelo slogan do «todos juntos mas separados», Ciles entrega-se
a um modo de vida alheio, debaixo da proteccio das muralhas da colénia
grega de Olbia. Tem ainda o cuidado reforcado de manter sempre as portas
da cidade sob vigilancia, por forma a evitar ser visto por algum compatriota
(4. 78. 4). A adesido a cultura grega é de tal forma estruturante da identidade
do rei que ele desposa mesmo uma indigena e estabelece uma segunda
residéncia no interior da cidade.

Mas a historia de Ciles, 2 imagem da de Anacarsis, configura um caso
de conflito de identidade e tratamento entre o ‘eu’ e o ‘outro’. Os subditos
de Ciles construiam do seu soberano uma identidade conforme aos padroes
culturais citas, expectativa que véem defraudada. Assim, a partir do momento
em que descobrem a vida dupla do rei, passam a encard-lo como um ‘outro’,
alteracio que d4 origem a um conflito de tratamento. A obediéncia substitui-
-se a sublevacio e Ciles é mandado degolar pelo proprio irmio (4. 80).
Extraindo da vida desta personagem uma evidéncia da pressdo social da

norma sobre os individuos, Her6doto conclui:

E deste teor o zelo dos Citas pelos seus costumes, e estes sdo os castigos

que aplicam aqueles que neles introduzem prdticas albeias.

(4. 80. 5)

Necessaria a regularizacdo da vida em sociedade, a norma estabelece
com o seu produtor e produto, o individuo, uma relacio de conformidade
e/ou fractura. A andlise que levei a cabo neste estudo permite confirmar a
ideia de que os conflitos do ‘eu’ com as regras estabelecidas, as proprias e

as do ‘outro’; tiveram, tém e, muito possivelmente, continuardo a ter um
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papel determinante na constru¢iao de percursos de identidade/alteridade de
cada sujeito ou grupo, isto €, na configuracdo do tecido multicultural das

sociedades de todos os tempos.





